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,Filozofia nu se afla in afara lumii, dupd cum nici creierul nu se afla in
afara omului, desi nu este situat in stomac. Dar, fireste, filozofia ia mai
intai, prin intermediul creierului, contact cu lumea, si numai dupi aceea
se asazd cu picioarele pe pimant, in timp ce alte sfere ale activitdtii ome-
nesti au de mult picioarele implantate in pamént si culeg cu mainile
roadele lumii, fird sa binuiascd macar ca si «capul» tine de aceastd lume
sau cid aceastd lume este lumea capului.“*—Karl Marx, 1842

wFilozoful doreste

Si'sd nu ai e inceputul oricdrei doringe.
S4 ai ce nu exista e al ei stravechi ciclu...

Ea stie cd ce are e ce nu existd
Si-l alunga drept ceva din alte vremi,
Cum zorii-alungi luna ce-si intarzie lumina §i somnul rasfirat.

— Wallace Stevens, ,Note pentru o supremai fictiune®

*Aici si pentru restul citatelor din Karl Marx am folosit editiile: K. Marx, Fr. Engels,
Opere, vol. 137, Ed. Politica, Bucuresti, 1957-1988, disponibile online la adresa: https://
www.marxists.org/romana/m-e/opere/index.htm; K. Marx, Fr. Engels, Despre religie, ed.
a II-a, Ed. Politica, Bucuresti, 1960, disponibild online la adresa: http://www.cnsas.ro/
documente/materiale_didactice/marxism_leninism/Marx%20Engels%20DespreYo2oreligie.

pdf. Aici, Despre religie, ed. cit., pp. 27—28 (n. tr.).



INTRODUCERE LA EDITIA DIN 2009

Terapia doringei (in continuare Terapia) a aparut acum cincisprezece ani, aga
incat a venit vremea sa reflectez (cum am ficut, la cincisprezece ani de la
aparitia primei editii, si cu editia revizuta a lucririi mele 7he Fragility of
Goodness) asupra felului in care anii scursi de la cea dintai editie au pus intr-o
lumini noua temele §i punctele de vedere din varianta originard a cirtii. Ma
voi concentra asupra propriilor mele idei, si nu asupra extrem de numeroa-
selor cercetdri de valoare intreprinse de altii pur si simplu fiindca altfel ar
trebui s scriu, pornind de la acestea din urma, o noua carte cel putin la fel
de voluminoasa.

I
LOCUL CENTRAL AL ETICII ELENISTICE

Terapia a incercat si evidentieze intr-un singur domeniu fertilitatea si calita-
tea scolilor elenistice si a dezbaterilor din cadrul lor. Cand am inceput lucrul
la carte, prin 1983, cercetatorii domeniului nu ajunsesera inci la aceasta con-
cluzie, iar aproape toti filozofii nespecialisti si majoritatea celor de profesie
ii socoteau in continuare pe Platon si Aristotel figurile centrale a ceea ce era
numit ,filozofia antica“ (denumire derutantd, cici indienii si chinezii au avut
si ei remarcabile scoli antice de filozofie, pe cAnd mai toatd lumea folosea
sintagma pentru a-i desemna doar pe greci si pe romani — de fapt, in principal
pe greci). Un grup de distinsi clasicisti incepusera si se intalneasca regulat la
Simpozioane Elenistice trienale cu scopul de a schimba aceasti situatie, dar
chiar si in 1994, cAnd a fost publicatd 7erapia, stradaniile lor mai ci nu avuse-
serd incd aproape nici o influentd asupra celorlalti cercetdtori din domeniu.

Intre timp insi gindirea etici elenistici a devenit parte constitutivi ferm
statornicitd deopotriva in programele de studii filozofice anglo-americane
si in cele continentale — dupa cum o indrepateau de mult atét calitatea, cat
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si importanta ei istoricd. Numarul cercetatorilor care au adus contributii
admirabile in acest domeniu este atdt de mare deja, incat, dacd as fi incercat
sd scriu o introducere in care si-i cuprind pe toti, aceasta ar fi devenit un
eseu bibliografic. Munca lor, att cea de reconstructie filozoficd, cit si cea de
editare/traducere, a dat imboldul pentru o evaluare reinnoitd a tematicii.
Daci ii mentionez doar pe Julia Annas, Jonathan Barnes, Myles Burnyeat,
Margaret Graver, Pierre Hadot, Brad Inwood, A.A. Long, Malcolm Scho-
field, David Sedley, Richard Sorabji si Gisela Striker, sunt constienta ci omit
pe multi dintre cei ce au adus contributii remarcabile, dar cei pomeniti au
investigat cu precidere chestiunile filozofice de care se ocupa si cartea de fatd,
anume cele privitoare la emotie si la terapia filozofica.

Datoritd acestor numeroase lucriri de prim ordin, filozofii si profesorii
de umanioare incep si recunoasca faptul ca in scrierile ganditorilor elenistici,
deopotriva greci si romani, se gisesc bogate si fascinante discutii de etici,
psihologie morali si filozofie politici. Incep si recunoasci de asemenea ci e
aproape imposibil sa predai cum se cuvine istoria filozofiei occidentale fira
a zabovi asupra acelor contributii. A incerca si intelegi opera unor Descartes,
Leibniz, Spinoza, Hume, Adam Smith, Kant, Nietzsche si a altor figuri de
seamd ale filozofiei europene moderne (ca sd nu-i mai pomenesc si pe gandi-
torii cregtini timpurii) fard a releva indatorarea lor fatd de ginditorii elenistici
este un demers istoric gresit. Nici mediul filozofic al Revolutiei Americane
nu poate fi corect evaluat fira a intelege imensa importanti a gandirii romane
pentru ganditori ca Thomas Paine si James Madison. Treptat, lumea a inceput
si-si dea seama de lucrurile astea, iar exegetii documenteaza respectivele con-
tributii elenistice.

Totusi, incd se mai ivesc adesea si opinii obtuze asupra acestor chestiuni.
Programele de studii umaniste, care contin si disciplina numitd istoria gan-
dirii occidentale, deseori sar peste perioada elenistica, trecAnd de la Aristotel
la gAndirea crestind (sau chiar direct la Descartes) fira a da atentie unor gin-
ditori fara de care acea tranzitie nu poate fi inteleasd cum trebuie. Mult prea
adesea cercetatorii specializati in perioada moderna timpurie a filozofiei occi-
dentale nu cunosc temeinic gindirea elenistica si deci nu pot judeca indea-
juns de nuantat dialogul complex in care ganditori precum Descartes si Spinoza
au intrat cu acele texte. Specialistii in istoria constitutionala a SUA (cu ono-
rabila exceptie a marelui Gordon Wood) tind inci si-i considere pe Fonda-
tori ancorati mai curdnd in Platon si Aristotel decét in gindirea romani care
le-a modelat in atit de mare misuri viziunea. Prin urmare, in afara sub-
domeniului specializat, lucrurile s-au schimbat, dar nu atit cit ar fi trebuit.

Oricine incearci sa scoata la iveala calititile gandirii elenistice intAmpina
dificultati intrinseci. Textele grecesti ne-au parvenit in principal sub forma
de fragmente si de rezumate compuse ulterior, iar un astfel de material e
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destul de greu de evaluat si pentru exegetii specializati, iar pentru nespecialisti
si studenti, cu atit mai mult. Singura cale de a-i incorpora temeinic pe gan-
ditorii elenistici in programele de umanioare si de filozofie e sa insisti asupra
autorilor romani, dat fiind ca operele lor au supravietuit ca texte integrale.
Si de bund seama ci pe acesti autori — mai ales pe cei care au scris in latind —
i-au imbratisat filozofii si ganditorii politici de mai tarziu. Dar e greu si-i
convingi pe oameni ci Lucretiu, Cicero si Seneca sunt filozofi veritabili, cici
modul lor de a scrie filozofie nu prea se incadreazi in standardele traditiei
anglo-americane, cum par a se f incadrat Aristotel (desi nu ne-au parvenit
faimoasele lui dialoguri) ori Platon, daci ignoram din dialogurile lui partile
care nu au forma unor argumentatii continue. Lucre;iu e poet; Cicero scrie
mai totul sub formi dialogala; Seneca scrie deopotriva dialoguri si epistole.
Tocmai pentru ci agenda filozofica a tuturor celor trei mari ganditori e tera-
peutic, ei au optat pentru forme ale scrisului care sunt anevoie de predat in
obisnuita manierd analitici. Nu-i usor sa prezinti lucrarile lor in cursuri ce
au drept scop prim — foarte important, de altfel — a-i invata pe studenti sa
argumenteze i sd evalueze argumentele.

Am incercat s ardt in cartea de fata ci ginditorii elenistici erau profund
preocupati de calitatea si subtilitatea argumentelor, atitudine ce rezona deplin
cu modul in care-si intelegeau agenda terapeutic. (In cele ce urmeazi las
deoparte scepticismul, ca pe un caz special, dupa cum vor vedea cititorii in
capitolul 8.) Cind spui ci filozofia ar trebui si fie terapeutica nu afirmi ca ea
ar trebui sa-si subordoneze crezurile altor etaloane (de pilda prosperitatea,
calmul); ci afirmi ca lucrurile bune la care nizuiesti (prosperitatea, calmul)
pot fi obtinute numai cultivind de-a lungul intregii vieti arta argumentirii.
Alte figuri din cAmpul culturii — prezicitori, magicieni, astrologi, politicieni —
pretind cu totii cd pot oferi cele dorite de oameni fira a le cere acestora si
gAndeasca si sa argumenteze critic. Pe cAnd filozofii spun: nu, ci doar printr-o
viatd inchinata ratiunii puteti obtine cu adevérat ce vi dorigi. (Aici, dupd cum
o spun in Terapie, identific o deficientd majora in lucrarea altminteri valo-
roasd a lui Michel Foucault despre modelarea de sine in perioada elenistica.
Modelarea de sine poate imbrica multiple forme; forma pe care o imbraca
la filozofi este argumentarea si analiza.)

Asadar, profesorii de filozofie care eviti textele elenistice pentru ca le cred
a incerca sa convinga in primul rind prin mijloace nonargumentative gresesc
neintelegind natura terapiei elenistice. Totusi, exista si dificultdti intrinseci
pe care le presupune predarea acestor texte in fata unor studenti deprinsi cu
strategii argumentative mai familiare. Argumentatiile terapeutice isi au pro-
pria retoric si propriul stil literar. Ele nu pot fi descifrate de cineva care pur
si simplu nu cunoaste asemenea aspecte ale argumentarii, cum li se intdmpla
multor profesori de filozofie. Numai cineva care citeste aceste texte luand
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aminte la intentia lor terapeuticd va fi in masura, dupa multd stradanie, sa-si
dea seama cit de bune sunt cu adevarat argumentele din ele.

Indiferent daci cititorii vor fi sau nu de acord cu felul in care reconstitui
aceste argumentatii sau chiar cu viziunea mea de ansamblu asupra a ce in-
seamnd, pentru fiecare din aceste scoli, argumentatia terapeuticd, sper ci ei
vor fi convinsi de utilitatea categoriei argumentirii terapeutice in interpreta-
rea textelor si deslusirea structurii lor de coerenta. Nutresc, asadar, speranta
ca Terapia, deschizand intreaga tematicd a argumentarii terapeutice si sub-
liniind totodata respectul pentru ratiune ce caracteriza atat stoicismul, cAt si
epicureismul (desi in moduri diferite), 1i va ajuta pe oameni, cu timpul, si
aprecieze aceste texte drept filozofie de calitate si s vadd cum le pot preda
alaturi de alti filozofi al caror stil se apropie mai mult de cel devenit dominant.
Sper, de asemenea, ci volumul meu va deschide noi moduri de a privi proiec-
tele terapeutice si strategiile literare ale unor Descartes, Spinoza si chiar Kant.

11
EMOTIILE $I CONCEPTIA NEOSTOICA

In ultimii cincisprezece ani am continuat si fac cercetiri asupra emotiilor,
concentrindu-ma pe analiza textelor elenistice. Nussbaum (1995b) analizeaza
si evalueaza conceptia stoicd despre eros (0 examinare criticd pe care in Nuss-
baum [2005] am pus-o apoi in legitura cu normele psihanalitice contempo-
rane), in timp ce in Nussbaum (in curs de aparitie b) si (in curs de aparitie
¢) mi intreb daci Seneca §i Cicero manifestd in activitatea lor politici emo-
tiile pe care le dezaproba atunci cand scriu filozofie. Fascinata cum sunt de
Apokolokyntosis, satira caustica si zeflemitoare in care Seneca celebreazd moar-
tea impdratului Claudiu, am alcatuit o noud traducere adnotatd a acestei
lucriri, insotitd de comentarii despre modul in care sunt tratate in ea emo-
tiile si principiile filozofiei stoice.

Cel mai mult insa, de-a lungul acestor ani, am lucrat la o teorie proprie
a emotiilor, pornind de la teoria stoicd antica. Prezentind aceasta teorie in
capitolul 10 al Terapiei incerc deja sd arit ce e remarcabil din punct de vedere
filozofic in indrizneata tezi a stoicilor conform cireia emotiile sunt judecati,
si din acest punct am pornit intreaga mea investigatie despre emotii din lu-
crarea pe care panad la urmd am intitulat-o Upheavals of Thought si din con-
tinuarea ei intitulatd Hiding from Humanity.

Dupai ani intregi in care am cumpdnit asupra meritelor teoriei stoice am
ajuns la convingerea ca existd patru moduri in care ea trebuie dezvoltata mai
departe pentru a putea deveni o teorie filozofica satisficitoare. Aceste patru
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lacune sau defecte din teoria anticd le-am tratat in primele patru capitole din
Upheavals, incercind sa le gasesc rezolvare.

In primul rind, intreaga conceptie se cere pur si simplu formulti mai
sistematic, cu mult mai multe distinctii §i argumente. Chrysippos a ficut,
probabil, toate astea, iar din fragmentele care s-au pastrat din scrierile lui pe
aceastd tema ne putem da seama cum ar fi raspuns la intrebarile rimase ne-
elucidate in fragmentele primare; dar tot ne riman si noud multe de ficut.
Toate aceste stridanii le-am putea numi ,reconstructie® si ele presupun valo-
rificarea a cAt mai mult din conceptia lui Chrysippos, dar nu si o indepartare
propriu-zisa de ea. Celelalte trei demersuri se indeparteaza insd de conceptia
stoicd, uneori chiar in chip radical.

Cea de-a doua modificare priveste relatia dintre emotia umand si cea
animald — o temd ce, pe misura trecerii timpului, m-a interesat din ce in ce
mai mult." Conceptia stoici, tigiduind ca animalele au emotii, se afla in
dezacord atat cu intuitiile noastre, cat si cu achizitiile cunoagterii noastre
stiintifice actuale. Intuitia cd animalele au emotii poate fi acceptatd chiar si
daca nu accepti cd emotiile presupun drept componenti de baza cunoasterea.
In capitolul 2 din Upheavals insi, eu sustin ci nu-i nevoie si adoptim aceasti
cale. In prezent stim ci animalele sunt capabile de forme complexe de cu-
noastere; nu incape indoiala ca ele stiu imediat despre un obiect din preajmi
daci le face bine ori riu, ceea ce e suficient pentru a le stirni diverse tipuri
de emotii, inclusiv fricd si mihnire. Pentru a avea insa o teorie care admite
existenta emotiilor la animale (si la fiintele umane de varsta frageda), nu
trebuie afirmat ca emotiile presupun propozitii formulate, sau macar formu-
labile; ci doar ca presupun perceperea relevantei sau importantei unui obiect
pentru binele sau riul propriu al respectivei fipturi. In Upheavals arit ci
aceastd conceptie despre emotii concordi cu dovezile noastre despre emotiile
animale — mai bine chiar decat conceptiile noncognitive. Cercetarile mai
recente despre emotiile animalelor (unele dintre ele stimulate de excelentele
critici ale lui John Deigh la Nussbaum [2004b, 2004c]) aratd ci existd mai
multe deosebiri decit am identificat eu in Upheavals si ci unele dintre ele
sunt deosebit de relevante pentru tema compasiunii.?

Stoicii nu negau ci variatia din cadrul societitilor in ce priveste standar-
dele si modurile de a vedea lumea poate genera in acele societiti diferente in
taxonomia general acceptatd a emotiilor. Stradaniile lui Cicero de a traduce
textele stoice in latind ne aratd ci astfel de probleme existd si asteapta sa fie
elucidate. E limpede ci stoicii n-au explorat aceasta problematica, iar o teorie
cognitiva trebuie neapirat sd o faca, de vreme ce cognitiile care se traduc in

1. Vezi Nussbaum (2004b, 2004c, 2006b, in curs de aparitie d).
2. Nussbaum (2006b, in curs de aparitie d).
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emotii sunt modelate in societate. Capitolul 3 din Upheavals se apleaca asupra
acestei chestiuni, sprijinindu-se pe studii antropologice despre emotie si pro-
punind diverse surse si tipuri de variatie.

Cel mai flagrant neajuns al teoriei stoice consti insi in absenta unui tablou
al dezvoltarii emotiilor umane de la vérsta prunciei pini la cea adultd. Lipsa
acestuia o face sd nu aprecieze indeajuns complexitatea emotiilor adulte, dintre
care multe au intiparite in ele emotii din copildrie. Dacd nu tinem cont de
modul in care frica si tAnjirea copilului supravietuiesc in adult, nu vom putea
intelege de ce multe emotii ale adultului opun atata rezistentd argumentelor
rationale. Fard a-ntelege asta, vom fi lipsiti de argumente esentiale in sprijinul
unei conceptii cognitive fatd de rivalele ei noncognitive — cici la prima vedere
pare cd aceste fenomene pot fi mai bine explicate de o conceptie noncognitiva.
In capitolul 4 din Upheavals incerc, asadar, si inzestrez conceptia stoici cu
o teorie a evolutiei afectivitatii din copildria mica si medie, sprijinindu-ma
pe lucriri ale psihanaligtilor care studiazi relatiile obiectuale si ale caror des-
coperiri concordi cu conceptia stoica si ne pot ajuta s-o imbogdtim. O altd
sursa importanta de inspiratie e Proust, poate cel mai profund dintre toti
analistii acestui tip de relatii.

Cand reformulidm teoria stoica din perspectiva dezvoltarii psihice indivi-
duale, vedem ci unele emotii cirora in 7erapie nu le-am acordat un loc
central devin extrem de importante: mai ales dezgustul si rusinea. Desi aman-
doud aceste emotii figureazi in analizele grecesti si romane,” ele nu sunt de
insemnatate centrald in analizele stoice, cum sunt centrale ménia, dragostea,
frica, speranta si mahnirea. Asa se face ci o buna parte din Upheavals este
rezervatd studierii modurilor in care aceste emotii se impletesc, complicin-
du-le astfel, cu dragostea, speranta, méhnirea si frica. Tema era atit de fas-
cinanti si totodata bogatid in implicatii pentru gandirea politica si juridici,
incat merita sa fie tratatd separat, drept care i-am dedicat cartea Hiding from
Humanity. Aceasta carte mi-a impus evidenta unei alte deficiente sistematice
din teoria stoicd — aceea ci taxonomiile ei se organizeaza in jurul axelor bun/
rdu si prezent/viitor. Ele nu recunosc, a§adar, emotii ce au in vedere cu pre-
cadere trecutul.

Cititorii care vor si afle conceptia mea despre emotii ar trebui deci si
consulte aceste cirti si articolele cu tematica asemindtoare pe care le-am
mentionat. 7erapia insd nu doar aratd cit se poate de limpede (in capitolul
10) principalele elemente constitutive ale teoriei stoice, care se regisesc in
analiza mai ampli de care vorbeam, ci oferi §i anumite analize mai detaliate
asupra diverselor emotii — frica de moarte (capitolul 6), dragostea patimasa
(capitolele 5 si 12), mihnirea (capitolul 10) si mania (capitolele 7 si 11) — din

3. Despre dezgust, vezi Nussbaum (in curs de aparitie b).
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care se va vedea ca Lucretiu, Seneca si (atat cAt putem reconstitui din) Chry-
sippos sunt psihologi extrem de profunzi ale caror contributii filozofice sunt
inci neintrecute. Intr-adevir, interesul filozofilor contemporani fata de con-
sideratiile epicureice despre frica de moarte a tot crescut de-a lungul anilor.
Intre timp, propria-mi fascinatie pentru aceasti problemi m-a ficut si revin
in mai multe rAnduri® asupra ei, rispunzand excelentelor argumente critice
ale lui John Fischer.

111
GANDIREA POLITICA STOICA

Terapia nu se preocupd mult de gindirea politica, dar discuta chestiuni nor-
mative relevante pentru aceasta. In cursul ultimilor cincisprezece ani am
investit mult timp gandind si scriind despre cosmopolitismul stoic — ideea
ci datoria noastra primari e fatd de intreaga omenire ca atare si ca celelalte
indatoriri (fata de familie, cetate, stat etc.) trebuie cumva si le supunem celei
mai cuprinzatoare. Ideea aceasta imbracd nenumarate forme in diversele texte
stoice si moderne, iar parte din cercetirile mele au urmarit clarificarea normei
generale si a ideilor politice conexe.” Am incercat si evidentiez si influenta
istoricd a acestei conceptii asupra lui Kant, caruia i poate fi atribuitd de
asemenea o forma de cosmopolitism; asupra lui Nietzsche, a cdrui viziune
critica despre mila se intemeiazi pe etaloanele stoice; i asupra unei intregi
suite de ganditori care i-au influentat pe Pirintii Fondatori ai Statelor Unite.®
In acelasi timp insi am sustinut o formi a acelei idei ca pe un etalon con-
temporan, in contextul dezbaterilor despre patriotism si internationalism si
despre natura educatiei liberale.”

E locul aici si clarific o chestiune care a niscut destul de multe neintelegeri.
Incepand de prin 1995, am sustinut ideea ci intr-o societate pluralistd princi-
piile politice trebuie construite astfel inct toti cetdtenii de bun-simg sd poatad
subscrie la ele — si deci ca ele ar trebui sd evite orice fel de temeiuri metafizice
sau epistemologice prin care s-ar apropia de o anumitd doctrind religioasa ori
seculard mai mult decit de altele. Cu alte cuvinte, sunt de acord cu John
Rawls: ar trebui sa ciutam o forma de liberalism politic, adica o doctrini care
acorda sanse egale tuturor formelor diverse in care cetdtenii isi urmaresc binele,
nedand intlietate nici uneia din ele fatd de celelalte. Cetatenii cred in multe

4. Vezi Nussbaum (2004b, 2004c, 2006b).

5. Vezi Nussbaum (1995a, 1999¢, 1999d, 2000, 2002b, 2002¢).

6. Vezi, respectiv, Nussbaum (1997b); (1994); si (2007a, 2007b, 2008a, 2008e).
7. Nussbaum (2002a, 1997a).
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doctrine cuprinzitoare si toti sunt indrituiti la respect egal. Dar respectul egal
pentru toti oamenii reclami ca nici o doctrind religioasa ori seculard cuprin-
zdtoare sa nu fie instituitd drept doctrina unei intregi natiuni.®

Fireste ci stoicii nu aveau o astfel de conceptie. Ei considerau ci ar fi
minunat ca o societate buni sa se edifice pe fizica si metafizica stoice si pe
ansamblul eticii stoice, iar apoi s predice ca toate celelalte vederi sunt gresite.
Daci insd noua vederile lor ni se par obtuze tocmai in acest punct — aga cum
li s-au parut si unora dintre cei mai entuziasti discipoli ai lor, precum Roger
Williams si Immanuel Kant, aparitori ai pluralismului si ai liberei exercitari
a religiei —, atunci nu putem pune la baza principiilor politice o unica viziune
cuprinzitoare, nici macar cosmopolitismul, oricat l-am favoriza personal. O
asemenea viziune contrazice invataturile a cel putin citeva dintre religiile
majore si deci intr-o societate pluralisti nu ar putea fi obiectul unui ,,consens
prin suprapunere®, cum il numea Rawls.

Cosmopolitismul este, deci, o doctrind etici comprehensivd. Pentru ori-
cine face, ca mine, o distinctie transanta intre comprehensiv si politic, cosmo-
politismul nu poate constitui (cel putin nu in totalitate) baza unei doctrine
politice. Propria-mi conceptie politicd, abordarea axatd pe competente, nu
este, asadar, o formd de cosmopolitism. Ea nu spune ci datoria noastra fun-
damentala este fata de intregul neam omenesc. Ci spune ceva mult mai nuan-
tat si mai putin contestabil: ci ar trebui sd fim cu totii de acord sa sustinem
un nivel minimal de competentd pentru toti cetdtenii lumii. E o conceptie
pe care o poti accepta fard a fi cosmopolit cu privire la datoria noastra prima
de oameni. (Cineva care crede cd datoria primd a omului e fatd de Dumne-
zeu, fata de propria familie sau propria natiune poate fi totusi de acord ci
trebuie si sustinem un prag minimal pentru toti.) Eu cred ci majoritatea
doctrinelor religioase si seculare cuprinzitoare majore pot accepta, i in mare
acceptd, aceastd idee a indatoririlor pe care le avem fatd de altii. Potrivit
conceptiei mele, asadar, cosmopolitismul stoic nu trebuie s constituie te-
melia pentru o teorie generala a dreptatii, ci putem avea si fard el o foarte
buni teorie politica a dreptatii generale. In formularea pe care am dat-o, in
Frontiers of Justice, teoriei dreptatii generale nu am folosit cuvantul ,,cosmo-
polit® pentru a-mi descrie viziunea. Adeptii cosmopolitismului pot accepta
abordarea axatd pe competente, dar la fel de bine o pot accepta si adeptii
multor altor viziuni.

In prezent eu nici micar nu mai accept cosmopolitismul ca pe o cuprin-
zdtoare conceptie eticd pe deplin corectd, caci mi se pare ca lasa prea putin
loc pentru datoria deloc secundara fata de familie, prieteni, persoane iubite,

8. Vezi Nussbaum (2008a).

16 TERAPIA DORINTEI



chiar i natiune.” Mi-am schimbat pozitia in aceastd chestiune. Fari astfel de
atasamente, viata isi pierde ardenta si sensul.

Cind ne conturdm, asadar, o viziune politicd, nu trebuie si incorporim
in ea pretentia trufasi a stoicilor ca sunt in posesia unicei doctrine etice co-
recte. Ce e atragator in gindirea politica stoicd este insistenta asupra egalei
demnititi a tuturor fiintelor umane — barbati si femei, bogati si siraci, de
obarsie nobild ori umila." Dar putem sa retinem aceasta idee-cheie si deo-
potrivi sd adoptim, in scopuri politice, o viziune mult mai respectuoasa fata
de constiinta cetatenilor religiosi sau nereligiosi de diverse facturi.

Pentru a configura insa corect o conceptie politicd, trebuie sa mai lasim
deoparte inca un element-cheie al stoicismului: ideea ca in chestiuni de ma-
ximd importanta oamenii sunt imuni la ravagiile norocului schimbator. Daci
nu ludm cu toatd seriozitatea in considerare nevoile pe care le au oamenii de
lucruri din afara lor — hrana, addpost, siguranta fizicd, liberul acces la viata
politicd —, pur si simplu nu suntem indrituiti s3 spunem ci anumite aranja-
mente politice sunt de importanta capitala si cd altele incalci demnitatea
umand. Chiar daca suntem de acord cu stoicii ¢ toti oamenii sunt egali in
demnitate pentru ci sunt oameni, tot mai e nevoie sa gisim o cale de a face
clar ca demnitatea umani nu riméne neinfluentata de ce se petrece in lume,
ca ea emite pretentii fatd de lume si meritd un anumit tratament.'' Menirea
guvernelor e si le asigure oamenilor conditiile sociale pentru o viata pe po-
triva demnititii umane. Stoicii insd banalizeazi acest obiectiv sustinind ci
lucrurile exterioare nu conteaza cu adevirat pentru prosperitatea oamenilor.
Ei atacd de aceea compasiunea, sau ,,mila“, ceea ce, cred eu, e profund gresit
si ddundtor.'

Aristotel intelege vulnerabilitatea umana mai profund decat stoicii. El
insd nu intelege egalitatea umana. Orice abordare politicd decentd, cred eu
acum, trebuie sa cuprinda atat elemente aristotelice, cit si elemente stoice."

Pe scurt, studiul asupra gindirii etice elenistice aduce roade bogate: pentru
intelegerea istoriei gandirii occidentale, pentru cercetirile de psihologie morali,
pentru etica normativa si pentru filozofia politicd normativa. Chiar si cAnd
ceea ce descoperim in textele elenistice ni se pare incomplet sau gresit, in
miezul lor existd intuitii profunde, pe care trebuie si le cumpianim. Angajand
un dialog respectuos si critic cu scrieri de seamd din istoria filozofiei, invitam
intotdeauna multe despre propriile noastre vederi, sau despre vederile pe care

9. Vezi Nussbaum (2003, 2008d).

10. Nussbaum (2008a, 2002b, 2007a, 2007b, 2008¢).
11. Nussbaum (2002b, 2007a, 2007b, 2008c, 2008¢).
12. Nussbaum (1994, 2003, 2008b).

13. Nussbaum (2007a).
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ni le-am putea forma. Filozofia elenistici se cuvine si constituie o parte cen-
trala a acestui dialog.
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